دروس في الكفاية (الجزء الثاني)

درس 8
      أعوذ بالله من الشيطان الرجيم بسم الله الرحمن الرحيم والحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أشرف الخلق سيدنا ونبينا محمد وآله أجمعين الطيبين الطاهرين واللعن الدائم والعذاب الأليم على أعدائهم أجمعين إلى قيام يوم الدين .

     اللهم اخرجنا من ظلمات الوهم ، واكرمنا بنور الفهم ، الله افتح علينا أبواب رحمتك وانشر علينا خزائن علومك برحمتك وأنت أرحم الراحمين .

     كان كلامنا المتقدم في أنّ القطع لا يغير المقطوع عما هو عليه وأوردنا على ذلك بيانين : البيان الأول : أنّ القطع ليس من العناوين المغيرة للفعال الخارجية والبيان الثاني : أنّ القطع لا يقصد ولكونه غير مقصود لا يمكن أن نقول بأنه يتغير الفعل الخارجي عن  واقعه فيصبح حرامًا بعد ان كان حلالاً وهو غير مقصود ثم رتبنا على ذلك اشكال وهو إذا كان الفعل غير مقصود فكيف قلت يا ايها الأخوند بترتب العقاب على الفعل المتجرّى به ثم اجاب الأخوند عن هذا الاشكال بأنّ العقاب لا يترتب على الفعل المتجرّى به وإنما يترتب على الجزم والعزم للمتجري بمعنى أنه يترتب على قصد المتجري بعد ذلك ناقش الأخوند بأنّ القول بترتب الفعل على قصد المتجري أيضًا فيه إشكال باعتبار أنّ قصد المتجري يرجع على إرادة المتجري وبما انّ القصد من مبادئ الإرادة والإرادة غير اختيارية فكذلك القصد أيضًا لايكون اختياراًا وبالتالي فالقول بترتب العقاب على القصد هو قول بترتب العقاب على ما ليس باختياري ثم ناقش الأخوند هذه المقولة وقال إنّ قصد الفعل لا يمكن ان يقال بأنه غير اختياري ، الإرادة نسلم أن بعض أجزائها غير اختياري ولكنّ بعض اجزائها الخر هو اختياري ولذلك أرجعنا إلى وجداننا وقال إنّ من قصد شيئًا سيئًا عندما يرجع إلى اعمال فكره فيه ومعان نظره فيما يترتب عليه فإنه يتركه ويدعه فتبين أن الإرادة وإن كانت غير اختيارية إلا أنّ القصد هو اختياري ولا مانع من القول بترتب العقاب على بعض مبادئ الإرادة الذي هو اختياري القول بترتب العقاب على ما ليس باختياري ممنوع وأيضًا نسلم أنّ الإرادة بعض مبادئها أو بعض اجزائها ليس باختياري وإلا لاحتاجت إلى إرادة ولزم التسلسل ولكننا مع اعتقادنا وإيماننا بأنّ بعض مبادئ الإرادة غير اختياري نعتقد ونؤمن بأنّ البعض الآخر هو اختياري ونحن نجعل مصب ترتب العقاب على بعض اجزاء الإرادة اختياري ولا مانع من ذلك ثم بيّن الأخوند بيانًا آخر وقال يمكن القول من خلال البيان الاخر يمكن القول بترتب العقاب على المتجري وعلى العاصي دون سؤالٍ بـ(لما ) ترتب العقاب عليهما ولما صحّ عقابهما والسبب في ذلك يقول الأخوند لرجوع العقاب إلى لازم ماهية العاصي والمتجري وإذا رجع العقاب إلى ماهية العاصي والمتجري اللازمة لذات العاصي يعني إلى لازم الماهية اللازم للذات انقطع السؤال بـ لم  يعني لما عصى ولما تجرى وبيّن بقوله هذا إنّ من ساءت سريرته وخبثت طينته وقبحت نفسه وطويته هذا القبح والسوء لوازم ذاتية لذات العاصي نتيجة لبعده عن المبدأ المتعال فيصدر عنه السوء ، اك ماذا ؟ كل يعمل على شاكلته أك توافق بين خبث الطوية والعمل الخارجي بين سوء النية والفعل الصادر عن صاحبه فلذا يقول الأخوند عندما يصدر الفعل هذا الفعل سنخ فعلٍ ينسجم مع لازم ذات العاصي الذي لا ينفك عنه كالزوجية للأربعة وكالناطقية للإنسان والناهقية للحمار فلذا لايقال لماذا صدر هذ الفعل عن العاصي ؟ لأنّ الفعل ينسجم ويتلائم مع لازم الذات الذي لا ينفك عن الذات وبعبارة أخرى أنّ ماهيته اُوجدت بهذه الكيفية فلذا ينقطع السؤال بلم ، ثم بعد ان اورد هذا الجواب قال ويترتب عليه هذا لجواب هذا يترتب عليه ايضًا ماذا ؟ شيء آخر وهو أنّ الكافر والمؤمن أيضًا يتفقان مع العاصي والمطيع فالمؤمن لازم ذاته الذي لا ينفك عن الذات هو الإيمان والعاصي أيضًا والكافر من لوازم ذواتهما التي لاتنفك عن الذاتي العصيان والكفر وبه لا يقال لماذا اصبح المؤمن مؤمنًا والكافر كافرًا ؟ لأنّ لازم ذاته هو كذلك وينقطع السؤال بلما كان هكذا ولم يكن كذلك أو هكذاك ، ثم أشكل على نفسه بإشكال قال إنْ قلت إذن ما الفائدة من بعث الرسل وإرسال الأنبياء أجاب بأنّ الفائدة هي التذكير بالنسبة للمؤمن والقرآن أشار إلى ذلك قال وذكر إن نفعت الذكرى وكذلك أيضًا أقامت الحجة على الكافر والعاصي ليس بالله دون أن يستفيد العاصي أو الكافر في ان يتحول عن كفره وعصيانه إلى الطاعة والإيمان ، كلا فإنّ لازم التحول هو القول بانفكاك اللازم الذاتي عن ملزومه وأحد يستطيع ان يقول بانفكاك اللازم الذتي عن ملزمه ؟ لا ، لا ينفك اللازم الذاتي عن الملزوم .

     قبل أن نتعدّى على هذا لابأس ان نشير إلى فذلكة يتبين بها الخطأ بالشكل الاستدلالي البسيط بهذه النظرية ، انتبهوا هل انّ العصيان والطغيان وسوء السريرة وخبث النية من لوازم الذات أو من لوازم الماهية يعني من لوازم الوجود أو من لوازم الماهية ؟ إذا كانت من لوازم الماهية معناه اللوازم هذه لا تنفك عن الماهية للأن الماهية ملزوم وهذه لوازم ذاتية أما إذا قلنا لا هذه أفعال ولوازم مفارقة لوجود الإنسان يعني غير لازمة فواضح انها تنفك عن ملزومها ، خلنا نشوف اللوازم للماهية مثل الزوجية للأربعة الناطقية للإنسان الحرارة للنار وهلم جرا ، بس خلنا نشوف الإنسان بحد ذاته نقول وجوده بالنسبة له لماهيته الإنسان في وجوده ممكن الوجود او لازم اتلوجود ضروري الثبوت والتحقق ؟ مو ممكن الوجود مو لازم التحقق والثبوت وجود الإنسان لأنّ لو كان لازم التحقق والثبوت لكان واجبًا كوجود الباري تبارك وتعالى فيتبين لنا أنّ الإنسان بوجوده ممكن يعني انّ ماهيته يمكن أن تترجح فيوجد بمرجح خارجي ويمكن ان لا يرجح هذا المرجح الخارجي يعني ينتفي المرجح الخارجي ويبقى الإنسان في كتم العدم ، إذا كان وجود الإنسان وجود الإنسان مو لازم يعني مو ضروري التحقق نجي إلى أفعال الإنسان بل الوجود في بحد ذاته مو ضروري التحقق انتبهوا ؛ فكيف الأفعال تكون ضرورية التحقق والأفعال ليست من اللوازم للماهية وإنما هي من اللوازم المفارقة للوجود بمعنى أنّ أفعال الإنسان الحسنة هي ما تنطبق ما تتفق مع ما يقول به الرسل والأنبياء وما يحكم به العقل في العمل هذه الأفعال ، فمعنى الأفعال هي من اللوزام لوازم الوجود المنفكة عن الوجود وليست من لوازم الماهية التي لا تنفك عن الماهية فلذلك قول الأخوند لازم ذاتي وينقطع السؤال بلم هذا خلط بين اللوازم المفارقة للوجود واللوازم التي لا تنفك للماهية مثل الناطقية والناهقية والصادحية والحرارة بالنسبة للنار وهلم جرا بس نحن شنقول ؟ نقول : كلا هذ الفعل الخارجي إن انطبق على موازين الشرع أصبح يوجب الخير للإنسان ويوصل الإنسان إلى التكامل وغن كان هذ الفعل ليس بحسن ولا ينطبق على موازين الشرع كالقبيح فهذا الفعل الذي يقدر يتركه الإنسان ويقدر يأتي به شنسميه ؟ يوجب بعُعد الإنسان عن الصراط المستقيم وعن جادة الصواب ، طيب ؛ الآن أدركنا الذي قال الأخوند وعرفنا كيف نرد على الأخوند بشكل بسيط ، بسيط جدّصا وإلا في ردود قوية جدا ولذلك قال الأخوند هذه نظرية فلسفية أنا عقلت بها ماذا ؟ كهامش وابتليت بها كواقع الآن ، لاحظنا ؛ نعم ؛ على كلٍ الله تبارك وتعالى يغفر لنا وللمؤمنين جميعًا وللأخوند وإلا اللاتزام بهذه النظرية مشكل جِدّا وجدًّا مشكل ، طيب ؛ يقول إذا تبين ما تقدم إذا تبين ما تقدم فاللازم هو القول بترتب العقاب على المتجري لأنّ قصد المتجري هو اختياري والعقاب يترتب على القصد طيب ؛ يقول وإذا تريد أن تصدق كلامي وتؤمن ينقضي وإبرامي لأنّ أنا نقضت على الشيخ لا كما تصورت لا يترتب العقاب على المتجري بل يترتب العاقب ثم بينت المحور الذي بسسبه ماذا ؟ يترتب العقاب يقول شوف بعد إذا تريد انا كاخوند تناقش كلامي وترد كلامي تقدر ترد الروايات الواردة عن اهل البيت ع تقدر ؟ طيب ؛ تقول انا أناقش في الروايات ، بعد تقدر ترد على القرآن ، القرآن هو يؤيد كلامنا ، عجيب ؛ فيقول نعم موجود آيات صريحة وروايلا صحيحة تبين أنّ ما قلناه من ترتب العقاب على قصد الإنسان هو المتعين قال تعال : وَإِن تُبْدُواْ مَا فِي أَنفُسِكُمْ أَوْ تُخْفُوهُ يُحَاسِبْكُم بِهِ اللّهُ - الله يحاسبكم إذا تطلعونه وإذا تخفوه ايضًا الله يحاسبكم ولكن في الآية - فَيَغْفِرُ لِمَن يَشَاء ..... {2/284} الله غفور رحيم بس انتم تستحقون العقاب ، يقول هذ آية من الآيات وآيات كثيرة كلها تشير إلى هذا المعنى الان لا اتذكر هذه الآيات بس إذا عندكم الحواشي فيها آيات كثيرة ومن الروايات قوله ص (( نية المؤمن خير من عمله ونية الكافر شر من عمله )) وبعد ؟ وأيضًا ما ورد عن اهل البيت ع في ردِّ إشكال الظلم عن الل هتبارك وتعالى بأنّ الله يعاقب أحقابًا او خلودًا في النار والإنسان كم يعصي الله ؟ فترة زمنية محدودة فالله تبارك وتعالى يعاقب أكثر مما يرتكبه الإنسان فيكون اله تبارك وتعالى ظالمً ، تعالى الله عن ذلك علوًّا كبيرًا ، شيقو لالمعصوم ع يقول : لا ، الله يعاقب على النبية الموجودة والقرآن يقول ولو ردوا لعادوا لما نهوا عنه )) يعني في نيتهم سوء سريرة وقبح قوية وخبث نية وهلم جرا من العبارات التي تبين الواقع السيئ لهؤلاء الناس .

     طيب ؛ يقول انا الآن بينت المناط لترتب العقاب وبعد ؟ واستشهدت بالآيات القرآنية الصريحة والروايات المعصومية الصحيحة التي تبين ترتب العقاب على أي شيء ؟ عل القصد والنية التي هي من المبادئ الاختيارية فيترتب عليها العقاب لاحظن ؛ يقول إذا كان المر كذلك بعضض الأعاظم اورد دليلاً عقليًّا لبيان ترتب العقاب على المتجري يعني استحقاق المتجري للعقاب يقول : الدليل العقلي الذي اورد من الأعاظم ليس بتام ولا ينبغي الاستدلال به بل يبغي لهذا العظيم ان يعتمد على ما قلناه نحن ، طيب ؛ هذا ما تقدم عليك ؟ يقول ما يخالف حتى لو تقدم عليّ بالزمان ينبغي أن يدرك ما أدركته أنا ويلتفت إلى ماذا ؟ ما سوف أقرره في الزمن المتأخر يقول لأنّ هذا عالم كبير لابد أن يصل إلى الأفكار التي انا وصلت إليها ، طيب ؛ إشكال هذا العظيم هذا لعظيم ما هو ؟ يسمونه الشيخ محمد باقر السبزواري ، سبزوار التي هي مدينة من مدن مشهد بعيدة عن مشهد سبزوار بس تابعة لمشهد وعند هذا العالم كتاب في الفقه اسمه الذخيرة في هذا الكتاب أورد هذا العالم الكبير هذا الاستدلال العقلي علىترتب العقاب على المتجري يقول شوف إذا واحد عاصي وواحد متجري كلاهما شربا – ذاك الشراب الحرام- كلاهما شربا أحدهما عاصي فشرب واقعًا الخمر والثاني قاطع بأنه خمر وشرب فتبين أنّه شنهوا زنجبيل ، لاحظنا ؛ استفاد كان رأسه يؤلمه استفاد طار ، يقول المحقق السبزواري رحمه الله عندنا صور أربعة لابد أن نخرج صورتين ونناقش في صورتين يقول : إما ان ننقول هكذا بترتب العقاب على فعلهما المتجري والعاصي هذه صورة الصورة الثانية أن لا يترتب العقاب على فعلهما لا العاصي ولا المتجري ، الصورة الثالثة ان يترتب العقاب على فعل العاصي فقط دون المتجري والرابعة بالعكس المتجري دون العاصي ، بعد ما عندنا إلا أربعة صور ، يقول خلينا انشوف هذه الصور الأربعة التي اوردها هذا العالم ، الثانية شتقول : لا يترتب العقاب على كلٍ من الصورتين هذه نقدر نقول ؟ يقول هذه خارجة بالدلي لماذا ؟ لأنّ فيها واحد وهو العاصي لابد ان نقول بترتب العقاب بل بالآيات والروايات إلى آخره تقول بترتب العقاب بعد نقدر لابد العاصي نقول بتربت العقاب فإذن الصورة الثانية ماذا ؟ تخرج ، الصورة الرابعة أيضًا تخرج لأنّ الصورة الرابعة بترتب العقاب على المتجري دون العاصي هذا خلاف يعني يصير شنهوا ؟ لأنّ متجري ترتب عليه العقاب وذاك أيضًا هَمْ ماذا ؟ أعظم اشلون ما يترتب العقاب فأيضًا هذه الصورة لابد ان نقول بخروجها فش يبقى عندنا من الصورتين ؟ على كليهما أو ترتب العقاب على فعل العاصي وحده ، يقول ما نقدر نقول بترتب العقاب على فعل العاصي وحده ، لماذا ؟ يقول شوف لأنّ هذه الصورة الثالثة إذا قلنا بترتب العقاب على من صادف قطعه الواقع صادف قطع الواقع فيترتب عليه العقاب وذاك المتجري قطعه ما صادف الواقع فلا يترتب عليه العقاب شيصير ؟ يقول يلزم شوفوا هذا اللازم إناطة العقاب بأمرٍ غير اختياري لأنّ مصادفة قطعي للواقع باختياري أو خارج عن اختياري ؟ خارج عن اختياري والقول بتربت العقاب على مصادفة قطعي للواقع فقط بما انه يلزم منه القول شوفوا اللازم يلزم منه القول بترتب العقاب على أمرٍ خارج عن اختيار المكلف وهذا القول باطل وما يلزم منه الباطل باطل ، شوفتوا اشلون شيقول باطل ، طيب ؛ إذن يقول المحقق السبزواري القول بهذه الصورتين نقصد الصورتين لأنّ صورتين قد خرجتا بالدليل فيبقى عندنا صورتان واحدة منهما القول بها يلزم منه باطل فتخرج يعني ما يمنك ان نقول بها فلابد إذن طبقًا لهذه الديل العقلي ان نقول بترتب العقاب على فعل كل من العاصي والمتجري ، شفت اشلون هذا الدليل الذي أورده السبزواري في كتاب الذخيرة ، يقول الأخوند هذا الدليل مخدوش ، عرفنا ؛ لابد لهذا السبزواري الذي من سبزوار العالم الكبير يأخد برأي أنا الأخوند ولا يتفرد غير رأي صاحب الكفاية ، لماذا ؟ لأنّ رأي هو الموافق للآيات القرآنية والحديث يجب هو رأيه ويعتمد عيه ، خلنا نشوف شيقول ، اشلون هذا رأيه مخدوش ، أنا فيما تقدم في مناقشتي مبادئ الإرادة لما أُشكل عليّ بأنّ ترتب العقاب على مبادئ الإرادة أيضًا يلزم منه القول بترتب العقاب على فعل أو أمر غير اختياري ، جاوبت عن ذه الإشكال قلت : كلا ؛ فإنّ بعض مبادئ الإرادة اختياري وإذا كان بعض مباتدئ الإرادة اختياري فيصح القول بترتب العقاب يعني شتريد تقول لنا : يقول : تعالوا ؛ إلى هنا دليل السبزواري هذا العالم الكبير يقول هذا الدليل يلزم منه القول بترتب العقاب على أمر غير اختياري وينه الذي غير اختياري ؟ مصادفة الفعل للخارج هذا غير اختياري ونحن قلنا فقط بترتب العقاب على مصادفة الفعل قلنا على قصد المكلف أنه اختياري وعلى مصادفة الفعل يمكن واحد يجي يناقش السبزواري يقول له يا سبزواري أنا ما أقول بترتب العقاب فقط على مصادفة الفعل للخارج حتى تقول إناطة الثواب بترتب الفعل على أمر غير اختياري وهو المصادفة للواقع الخارجي بل أقول – شوفوا الذي يناقش السبزواري – يترتب العقاب على أمرين أحدهما القصد والثاني أيضًا على مصادفة القطع للواقع الخارجي ،ويالله أعطني جواب أنت يا سبزواري على هذا الاشكال لأنّ لا مانع من القول بترتب العقاب على شيئين أحدهما اختياري والتالي غير الاختياري ، المانع هو ان يترتب العقاب بكله على أمر غير اختياري ونحن اتضح من كلامنا نحن الأخوند أنّ العقاب مناطه وملاكه هو اصباب هذا العقاب على قصد المكلف الذي هو اختياري ويستطيع أن يزيل هذا القصد فيما لو تفكر في العواقب الوخيمة ، شفت اشلون شيقول ، عرفنا الآن شيقول الأخوند فيقول : يكون حينئذٍ دليل هذا العالم العلم والجهبذ ماذا ؟ العيلم ليس بسديد لأنّ نسفناه يقول من أساسه ، صح هو شقق شقوقًا وقال الشق الأول كذا والشق الثاني قال كذا ويقول إذا شاف الواحد الدليل يخاف من قال ، صح هذا الدليل عظيم ، بس يقول إذا تفطن في كلامي انا الأخوند يشوف إنّ كلامي هو الأولى مو بس الأولى يقول المتعين ولابد أولوية تعيينية ، لابد من اتباعه ، عرفنا الآن شيقول الأخوند .

     طيب ؛ - أحد يسأل أو يستفسر يقول (................) وأجاب الشيخ  حسين – لا ، يقول يكفي ،- أحد يسأل أو يستفسر يقول (................) وأجاب الشيخ  حسين – لا ، على كليهما بما انّ أحدهما اختياري يقول يكفي ، ولذلك قلنا الإرادة قلنا لا تحتاج إلى إرادة بسْ بما أنّ مبادئها ماذا ؟ اختيارية فممكن ان تزيل هذه المبادئ فيقول لك المولى أنا أرتب العقاب على شيئين : على مصادفة القطع للواقع  وعلى قصدك إذا كنت قاصد وصادف قطعك للواقع أنا أرتب أما إذا انت بسْ قاصد بسْ ما صادف قصدك الواقع فما يتربت العقاب ، يقول هذا ما في غشكال الأخوند، يعني يقول نحن الإشكال ان نقول بأنه يترتب على أمر غير اختياري ونحن الآن قلنا أنه جزء هو اختياري وإذا كان جزء اختياري خلاص بعد يعني ما في مشكلة أبدًا أبين لكم الآن ولذلك عند العلماء يقولون سوء الاختيار لاينافي الاختيار مثل هذا يعني إذا أنا صعدت من على سطح عمارة شاهق ناطحة سحاب قلت هذا باختياري أنا قلت أريد أموت نفسي وطبيت وتالي جبت في الطريق أتوب إلى الله ، الآن يا جبريل تعال لي انقذني أنا خلاص تبت صرت خوش آدمي يقول لي الله روح ولي صر في جهنم ، لماذا ؟ أقول له الآن غير مختار تبت ما ............ خل جبيريل هذا الملأ من ملائكته ينقذني ، يقول بما أنّ المبادئ كانت اختيارية والتي يترتب عليها عملين لكن بعض المبادئ لسوء اختيارك صارت ...................... سوء الاختيار هذا المترتب عليه لا يُنهى في كل الاختيار فأك اختيار بما أنّ قصدك كان في البداية كان قصد سيئ صح أك بعض الأشياء غير اختيارية فما في مانع ان يترتب العقاب على مثل هكذا أمور - أحد يسأل أو يستفسر يقول (................) وأجاب الشيخ  حسين – يصير جاي شرقي لترتب العقاب ، يقول لك لابد عندك قصد اختياري وأيضًا يصادف قصدك الواقع  ، هو ما في مانع يقول - أحد يسأل أو يستفسر يقول (................) وأجاب الشيخ  حسين – هذا كلامنا نظرية التي قالها الخوند قابل للمناقشة ، خلنا الآن بس انشوف  نظرية الأخوند صحيحة او ليست بصحيحة ؟ 

   طبعًا ؛ هذه النظرية يعني لها وجه منا لصحة مو يعني باطلة مائة بالمائة لاحظت اشلون ، لها وجه من الصحة  .

التطيق : 

طيب ؛ إن قلت إذل لم يكن الفعل كذلك فلا وجه لاستحقاق العقوبة على مخالفة القطع ولا كان العقاب عليها إلا عقابًا على ما ليس في الاختيار يعني أنت تقول هذ ايترتب على شنهوا ؛ على أمر يرجع إلى الإرادة والإرادة غير اختيارية فكي رتبت العقاب على التجري مع أيضًا المتجري راح أيضًا يكون ، قلت العقاب إنما يكون على الفعل المتجرى به ، يقول أنا ما أرتب العقاب على الفعل ، انتبهوا ؛ حتى يقال لي إنّ هذا الفعل لا يترتب عليه العقاب كما كان الفعل لا يترتب عليه الثواب قلت العقاب إنما يكون على قصد العصيان الذي هو على ماذا ؟ يعني على بعض مبادئ الإرادة الذي هو الجزم والعزم على قصد العصيان والعزم على الطغيان لا على الفعل الخارجي بهذا العنوان الذي قلنا بلا اختيار ، إنْ قلت ايضًا نورد الإشكال مرة ثانية إن قلت إنّ القصد والعزم إنما يكون من مبادءئ الاختيار وهي ليست باختيارية وإلا لتسلسل قلت مضافًا إلى أنذ الاختيار وإن لم يكن بالاختيار ، صح نحن نسلم أنّ يعنيهذ الجواب شنهوا ؛ إذا واحد يريد يشرح العبارة يقول أسلم أنّ بعض مبادئ الإرادة غير اختيارية ولكن البعض منها ماذا ؟ اختيارية إلا أنّ بعض مبادئها غالبًا يكون وجوده بالاختيار للتمكن من عدمه من عدم هذا القصد  بالتامل فيما يترتب على هذا القصد والعزم والجزم من عواقب وخيمة من تبعة العقيبة واللوم ، لاحظنا ؛ اللوم من العقلاء والمذمة منهم ايضًا ويمكن أن يقال ، شوفوا هذا يمكن أن يقال ، ما جابه بنحو الجزم ، لماذا ؟ لأنّ هذا قول ماذا ؟ على طبق القواعد الفلسفية إنّ حسن المؤاخذة والعقوبة إنما يكون من تبعة بعده عن سيده بتجريه على أوامر السيد المولى كما كان من تبعته بالعصيان في صورة المصادفة للواقع فكما أنه يوجب البعد عن المولى عنه عن السيد فكذلك في أنه في أنّ يعني للتجري في أن يوجب حسن العقوبة في صورة تجريه فإنه وإن لم يكن باختياره إلاّ أنه بسوء سريرته وخبث باطنه وقبح طويته ، لماذا صار هكذا ؟ يقول لأنّ الله تبارك وتعالى أوجده هكذا بحسب نقصانه واقتضاء استعداده ذاتًا وإمكانًا كذلك ، لاحظنا ؛ إي وإذا انتهى الأمر إليه إي إلى لازم ذاتي يرتفع الوجدان وينقطع السؤال 

------ انتهى الشريط ولم تنهي المحاضرة -------

    وصلى الله وزاد وبارك على سيدنا ونبينا محمد وآله أجمعين الطيبين الطاهرين .

